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OZET

Bu galigma, Ibrahimi dinler olan Yahudilik, Hristiyanlik ve slimiyet’e mensup dindar kadmlarmn dini inang ve
geleneklerine feminist yaklasimlari baglaminda ortaya ¢ikan dindar feminizmlerin epistemolojik ve metodolojik
zeminde post-kolonyal galigmalardan madunlukla nasil bir iliski kurduklarina odaklanmaktadir. Feminist diskura
dayanarak gerek giindelik ve sosyal gerekse de dini yasamlari i¢inde biling diizeyinde sahiplenip deneyimledikleri
yeni yasam ve diisiiniis bicimlerinin dayandifi teorik zemin, ¢alismada Gayatri Chakravorty Spivak’a ait
madun/madunluk kavrami ekseninde ele almnustir. Ug ilahi dinin kendine 6zgii dini gelenekleri icinde bulunan ve
toplumsal cinsiyet esitligine aykir1 olarak kadin karsit1 kabul edilen ¢esitli normlarin, kutsal metinlerin ve degerlerin
bu dinlere mensup feminist kadinlar tarafindan ele alinig ve yorumlanisinda feminizmin oynadigi analitik rol gz
6ntinde bulundurularak, ii¢ dindar feminizm i¢in de nihai amacin dinlerinin toplumsal cinsiyet esitligine aykir
olmayan 6ziiniin/hakikatinin ortaya ¢ikarilmasi oldugu ortaya konmaya calisilmistir. Yahudi, Hristiyan ve Islami
feminizmlerin sahip olduklar1 bu ortak teolojik amaca ulagsmak adina izledikleri yol ortaya koyduklar1 akademik
yazin faaliyetleri incelenerek agiga ¢ikarilmaya ¢alisilmigtir. Bu baglamda, ii¢ dindar feminist diskur i¢in de post-
yapisalci bir yaklagim olan ve yine Spivak’in 6zellikle yeni bir boyut kazandirarak feminist bir yontem olarak
kullanilmasini da istedigi yapisokiimiin (deconstruction) metodolojik bir ara¢ olarak oynadigi kritik rol aciga
c¢ikarilmaya calisilmistir. Bu baglamda feminist bilincin dindar feministler nezdinde ait olduklar1 dini geleneklerin
kadina dair koyduklar1 betimlemeler, sinirlar ve yargilarin varligina ragmen geleneklerinden tamamen vazgegme
egilimi gostermemeyi tercih etmeleri ve halihazirda feminist bilingleri ile dindar kadinlar olarak kalma niyetleri
caligmanin temel giizergahlarindan biri olmustur. Arastirma sonucunda galisma, postmodern donemde ortaya ¢ikmig
dindar feminizmlerin, kadinin gegmiste ve giiniimiizdeki konumu {izerine yogunlastiklar1 ve bu baglamda her ii¢
feminizm i¢in de kadinin konumunun ne oldugu konusunda, post-kolonyal bir yaklasim olan madun/lugu analitik
bir ilmek olarak kullandiklar1 ve bir adim &tesi olan dini geleneklerinin toplumsal cinsiyet esitligine uygun oldugunu
ortaya koymak adina da yapisokiimii metodolojik bir aygit olarak kullandiklar1 tespit etmistir.

Anahtar Kelimeler: Dindar Feminizmler, Feminist Teoloji, Spivak, Madun/luk, Yapisokim

ABSTRACT

This study focuses on how religious feminisms, which emerged in the context of feminist approaches to the religious
beliefs and traditions of religious women belonging to the Abrahamic religions Judaism, Christianity and Islam,
relate to post-colonial studies on epistemological and methodological grounds. Based on the feminist discourse, the
theoretical ground on which the new ways of life and thinking that they consciously own and experience in their
daily, social and religious lives are based on are discussed in the axis of the subaltern/subaltern concept of Gayatri
Chakravorty Spivak. Considering the analytical role that feminism plays in the handling and interpretation of various
norms, sacred texts and values, which are in the unique religious traditions of the three divine religions and which
are considered anti-women as contrary to gender equality, by feminist women of these religions, It has been tried
to reveal that the aim is to reveal the essence/truth of religions that are not contrary to gender equality. The path
followed by Jewish, Christian and Islamic feminisms in order to reach this common theological goal has been tried
to be revealed by examining the academic literature activities. In this context, the critical role played by
deconstruction as a methodological tool, which is a post-structuralist approach for all three religious feminist
discourses and which Spivak especially wants to be used as a feminist method by adding a new dimension, has been
tried to be revealed. In this context, one of the main routes of the study has been the feminist consciousness's
tendency not to give up on their traditions completely, despite the existence of descriptions, boundaries and
judgments of religious people, to whom they belong to religious feminists, and their intention to remain religious
women with their feminist consciousness. As a result of the research, the study shows that religious feminisms that
emerged in the postmodern period focused on the position of women in the past and present, and in this context,
they used subalternity, which is a post-colonial approach, as an analytical loop, and what is the position of women
for all three feminisms. It has also been determined that they use deconstruction as a methodological device in order
to reveal that their religious traditions are suitable for gender equality.
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GIRIS

Bu makale, dinlere feminist yaklagimlar sonucu ortaya ¢ikan dindar feminizmlere (Religious Feminism)
dahil olan Yahudi, Hristiyan ve Islami feminizmlerin post-kolonyal teorilerle kurdugu iliski bigimlerine
odaklanmaktadir. Her {i¢ dine mensup dindar kadinlarin kendi dini geleneklerine yonelik feminist
yaklagimlar1 “post-kolonyal siirecin™ bir sonucu ve getirisi olarak ortaya c¢ikan yeni dindar bilincin
izlerinin siiriilecegi bir damar olarak takip edilebilir. Bu nedenle, ¢alismada bu dinlere inanan kadinlarin
bir yandan feminist diger yandan dindar olma egilimlerinin olusmasina dayanak saglayan metodolojik
zemin incelenmektedir. Bu ii¢ dindar feminizmin sahip oldugu teorik ve epistemolojik araglarin
olusumunda rol oynayan esas maddeler s6z konusu oldugunda, kesisim noktalarinin fazla; ayrigim
noktalarinin ise oldukea az oldugunu savunuyorum. Bu girig boliimii, ¢alisma boyunca ele alinacak olan
iic dindar feminist diskurun ortaya ¢iktig1 sosyo-kiiltiirel kodlarin ortaya konarak tarihi seyrine goz
atildig1 ve sekiiler feminizmlerle aralarindaki gerilime iligkin bir degerlendirmedir. 20. ylizyilin ikinci
yarisi feminist diskurun din ve teoloji ile bir dnceki yiizyila nazaran daha olumsal ve gegirgen bir iligki
yasadig1r donemdir. Nitekim 6zellikle 1960°lara kadar feminist teorilerde daha ¢ok kadinin toplumsal
hayatina dair birtakim Onceliklere yer verilirken 6zellikle kiiltiirel feminizm, Hristiyanligi kadinin
ezilmesindeki en 6nemli etkenlerden biri olarak gérmiistiir. Ancak 6zellikle 1960'larin sonundan ve
1970'lerden baslayarak, her ii¢ inang da toplumsal cinsiyet meselelerini ele almak i¢in 6nemli girigimlere
taniklik etmistir. Bu baglamda bu girisimlere neden olan pek cok katalizor arasinda modernist ve
reformist hareketler ile feminist ve 6zgiirliikk hareketleri de vardi. Toplumsal cinsiyet esitliginin amag
edinildigi bu siireg, her {i¢ dini gelenek i¢inde kendi ge¢cmislerinde sadece kadinin roliiniin yeniden
degerlendirilmesini degil, ayn1 zamanda bu roliin yeniden yorumlanmasini ve yeniden insa edilmesini
amaclayan ¢alismalara da neden oldu. Her ii¢ inancta da kadin orgiitleri ve hareketleri, kendi dini
gelenekleri iginde kadinlarin sessizligi veya yoklugu anlamina gelen ataerkinin mirasini elestirdiler ve
daha esitlik¢i, kapsayici ve cinsiyet¢i olmayan bir yaklasimi vurgulayan yaygin reformlar i¢in ¢agrida
bulundular (Esposito, 2001, s.2).

Yahudi, Hristiyan ve Islami feminist teorilerin olusum siireclerini incelemek, bizi tarihi ve
cografi baglamlarla oriilii birbirleri ile simetrik ¢izgileri bulmaya yonlendirdi. Kisacasi her {i¢ feminist
diskurun olusum siirecini anlama ¢abasi bu toplumlara ait kadinlarin modernite ve bu siiregte ortaya
¢ikan feminist kazanimlarin -kadinlarin egitim alma oranlarindaki artig, bu artigla birlikte ¢aligma
hayatina katilim, se¢me ve secilme hakki gibi- ortak paydasinda ele alinabilecek toplumsal hayatin
hemen her alaninda goriiniir olmaya baglayan yeni bir dindar kadin profili ile karsilagmaya neden oldu.
Bdyle bir karsilagsma “modern yeni dindar kadinin” incelenmesinde 6nemli bir adim olmaktadir. Ancak
burada dikkat edilmesi gereken nokta, bu yeni modern dindar kadin profilinin kendi yerel dokusu i¢inde
ele alinmasidir. Gole’nin 6zelde Tiirkiye’de heniiz olusum siirecindeki islami feminist kadin hareketi
icin kullandig1; ancak konu kadin hareketleri oldugunda genellestirebilecegimiz tespiti ile de dikkat
cektigi {izere, modernlesmenin ve Ozgiirlesmenin evrenselci anlatilarindan uzaklagmak, kiiltiirel
kimlikler, anlamlar ve toplumsal ¢atigmalarin subjektif insa bi¢imlerini incelemeye olanak
saglamaktadir (Gole, 2011, s.19). Dolayistyla yeni dindar kadin profili aslinda her ii¢ din i¢in de kendi
yerel kiiltiirel kodlariyla bezenmis; ancak ortak paydasinda gegmise kiyasla daha o6zgiirliikk¢li ve
sorgulayici kadinlar insa etmistir. Simdi her {i¢ dindar feminist diskura kisaca bir goz atalim.

Isabelle Lacoue Labarthe’in altini ¢izdigi lizere, Yahudi kadinlarin ¢agdas tarihi ve sosyolojisi
Amerika Birlesik Devletleri, Avrupa, Filistin ve Israil’i kapsayan birgok ¢alismanin ana konusu ve genis
kapsamli bir sentezidir. Bununla beraber, feminizm ve Yahudilik arasindaki ara baglam ya da iligki ¢ok
az ortaya konmustur. Bu ise ¢ogu zaman dogrudan feminizm ve Yahudilik konusuna odaklanmayan
caligmalarda mevcuttur. Yahudi kadin 6rgiitleri, 1990’lardan itibaren 6zellikle de Siyonist olanlar yavas
yavag arastirmacilarin dikkatini ¢ekmis ve konuya dair ¢alismalar yapilmustir (Lacoue-Labarthe, 2016,
s. 94). Amerikali tarih¢i Linda Gordon Kuzmack’a gore, 1881 ve 1933 yillar arasinda Birlesik Devletler
ve Birlesik Krallik'taki kadin hareketi arasinda paralellikler vardir. Kadin hareketleri arasindaki bu
paralellik ise bu iki iilkenin Yahudi ve Yahudi olmayan kadinlar1 tarafindan gelistirilen ulusal ve
uluslararasi aligverisi ortaya koymaktadir. Kuzmack’in ¢alismasi bu kadinlarin dahil olduklari sosyo-
kiiltiirel kadin hareketleri igerisinde dini aidiyetlerini stirdiirdiiklerini ve bdylelikle kadinlar arasi
iligkilerin oldukca degisken yiizeylerde gerceklestigini ifade etmektedir. Bahsi gecen kadin
hareketlerinden kimisi, her seyden 6nce tarihsel olarak, feminizm ile degil de dncelikle hayirsever ve
sosyal faaliyetlerde bulunan kiiltiirel eylemler olarak ele alinmigtir. Digerleri ise agikg¢a feminist Grgiitler
olarak iddialarini, toplumdaki cinsiyet iliskilerinin belirleyici karakterine ve iktidarin el konmasina
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vurgu yaparak ifade etmislerdir. Ayn1 zamanda bu iligkileri esitlik¢i bir perspektiften degistirme
olasiligini formiile etmeleri anlaminda amaglarini da agikca ortaya koymuslardir. Sonug olarak Yahudi
kadinlarinin ¢ok yonlii ve birbirinden farkli bir¢ok kadin hareketi igerisinde aktif rol almalari, onlarin
feminizmin ilk dalgasindan itibaren feminizm ile bilfiil mesgul olduklar1 anlamina gelmektedir (Lacoue-
Labarthe, 2016, s. 95-96).

Yahudiligin dini inan¢ ve yasamini belirleyen basta Tevrat ve Talmud olmak iizere, dini
literatiire, dolayisi ile Yahudi dini gelenegine karsi feminist elestiriler, 1980°1i yillarda tartisiimaya
baglanmis ve yine o yillarda Yahudi feministler tarafindan énemli eserler ortaya konmustur. Yahudi
feminizminin 6nde gelen isimlerinden Susannah Heschel, editorliigiinii yaptigi On Being A Jewish
Feminist (Yahudi Feminist Olmak Uzerine) adli eserin énsoziine Talmud’dan alitiladig: su ciimle ile
baglamaktadir; “Bir kadin, cemaatin serefi nedeniyle Tevrat okumamalidir.” Heschel devaminda,
Talmud’dan gelen bu bildirinin Yahudi feminist hareketini sekillendirdigini ve dahas1 Yahudi cemaati
icerisinde 1970°li yillarda en ¢ok tartisilan diktalardan biri oldugunu ifade etmektedir. Yahudi
feministlerin amacit en kisa ifade ile dini metinleri yeniden anlamak ve yorumlamak olarak ifade
edilebilir. Nitekim, Heschel, Yahudi feministler olarak, dini metinleri yeniden yorumlayarak ciddi bir
elestiri siizgecinden gecirdiklerini ifade ettikten sonra, amaglarinin yalnizca metnin ne dedigini anlamak
olmadigim soyler. Daha net bir ifade ile, ona gore, dini metinlerin feminist analizi, metnin basitce
anlasilmasi degildir. Bunun yaninda, metnin goériinen anlami arkasinda gizlenen ve esas dneme sahip,
metnin politik anlami tizerinde durmaktadir. Heschel, “bizler, metnin neyi ortaya ¢ikardigini inceleriz;
fakat ayn1 zamanda metnin neleri gizledigini de kesfederiz”, ifadesi ile feminist analizin tanimini ve
amacini ortaya koymaktadir (Heschel, 1986, s. XI-XII). Yukarida verilen 6rnek iizerinden gidildiginde,
Yahudi kadinlarin dini torenlerine aktif bir sekilde katilmak istedikleri anlasilmaktadir. Nitekim,
sinagogda belli giin ve saatlerde yapilan dua okumalarina erkeklerle ayni sekilde aktif olarak katilma
istegi bunu gostermektedir. Ellen M. Umansky de bu konuda ayni sonuca varmakta ve Yahudi feminist
olmanin, kadinlarin Yahudi dini ve toplumsal yasamina daha fazla katiliminin gerektigine inanmak ve
bu minvalde aktif sekilde cagrida bulunmak anlamina geldigini belirtmektedir. Dahasi o, bu tanimin
savunucularinin  bircogunun kendisini Ortodoks veya Muhafazakar olarak tanimladigini ifade
etmektedir (Umansky, 1998, 180). Dolayisi ile Yahudi feminist kadinlarin kendilerine bir yandan
feminist diger yandan dindar bir baglam olusturduklar1 goriiliir.

Irlanda’nin 6nde gelen teologlarindan Dermot A. Lane’in belirttigi iizere, dzellikle 1960’1
yillardan 1990°lara kadar ki tarihi siirecte, Hristiyan feminizmi, Kiliselerin kadin politikalarina karsi
elestirilerde bulunarak tepki gostermistir. Kiliseler, yoneltilen elestirilere kayitsiz kalmamis ve
yayinladiklar1 resmi mektuplarla bu elestirilere cevap vermislerdir. Ornegin, 1981 senesinde, Alman
piskoposlart ‘Kilise ve Toplumda Kadinin Yeri ile ilgili Sorular’ basligiyla pastoral bir mektup
yaymlamislardir. Yayinlanan mektupta Kilise’de kadinlara yonelik ayrimeciligin iistesinden gelinmesi
gerektigine dair tespitlerde bulunulmustur. Bunun disinda, Amerika Birlesik Devletleri’nde bulunan
Kiliseler tarafindan da Hristiyan feminizminin yonelttigi elestirilere karsi resmi mektuplar yayinlanmig
ve bu mektuplarda da kadin erkek ayrimciliginin bir giinah oldugu, Hristiyan cemaati yagaminda kadinin
sahip oldugu 6nemli roliin farkina varilmasi ve Kilise’de kadin bakis agisinin daha fazla seslendirilmesi
gerektigine dair agiklamalarda bulunulmustur (Lane, 1985, s.663).

Hristiyan feminizmine gore, toplumda ve Kilise’de bas gésteren cinsiyet ayrimciliginin sebebi
Hristiyan degerleri degildir. Aksine Hristiyanligin ilk dénemlerinde Isa’nin kadinlara kars1 tutum ve
sozleri, feminizmin bugiin kadinlar adina ulagsmaya ¢alistig1 pozisyondur. Oyle ki, Isa, Hristiyan
feminizmi i¢in ideal bir erkek olarak kadinlara kars1 sergiledigi, zamaninin 6tesindeki vizyonu ile ilham
kaynagidir. Isa’nin goge yiikseltildikten sonra ilk olarak kadinlara goriinmesi ve bu kadmlari, diger
havarilere bu haberi vermekle gorevlendirmesi de Hristiyan feminizmi igin Isa’nin yasaminda ve
dolayisiyla Hristiyanlik i¢in merkezi 6neme haiz olaylarda, kadinlarin istlendikleri 6nemli roliin
gostergesidir. Hristiyan feminizmi icin, kadinlarin Isa’nin 6lmedigi bilgisini havarilere tasimakla
gorevlendirilmesi olduk¢a 6nemlidir. Zira isa’nin yasadigi doneme hakim olan Yahudi yasalarina gore,
kadimnlarin sahitlikleri kabul edilmiyordu. Bununla beraber, Lane’in vurguladigi iizere, yiikselen
Mesih'in giiciiniin ve varligmin kadinlara ifsa edilmesi ve kadinlarin, dirilisi ilan etmeleri igin
gorevlendirilmesi, diinyevi vizyon ve praksis tarafindan halihazirda tesis edilmis olan toplum ve dine
yonelik tutumlarin tersine dondiigiinii teyit etmektedir (Lane, 1985, 5.672-675). Isa’nin kadinlara verdigi
deger ve kadinlarin o donemde oynadiklart merkezi roller, Hristiyan feminizmi igin, elestirilerinin
mesruiyetini ilan etmeleri firsatin1 vermistir. Diger bir deyisle, Hristiyan feminizmi, Isa Mesih’e ve
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dolayisiyla Hristiyanligin 6ziine bir doniis cagris1 olarak, Kiliseyi ve Kilisenin kadinlara karsi
tutumlarint elestirmektedir. Nitekim, Hristiyan feminizminin, kendi dini geleneklerine yonelttikleri
elestirileri yine dinl metinler ile desteklemesi, onlarin dindar Hristiyanlarca desteklenmelerini ve
iddialarmin temelsiz olmadigin1 gdstermelerini saglanmugtir. Lynn Japinga, kadinlarin Incil’e dair iki ana
yaklasimi oldugunu ifade eder. Buna gére, ilk grup icin Incil, tamamen ve higbir siiphe gétiirmeksizin
Tanri’nin sdzlerinden olusmaktadir. Nitekim Tanri, Incil’i insanlarin hatalarindan ve yanlislarindan
korumustur. Incil, Tanri’nin sdzlerinden olustugu icin, kimi zaman icinde insanlar i¢in anlasilmasi zor
ve yaygin kabullerle celisen ifadeler olsa dahi Hristiyanlar, her kosulda onlara uymak ve onlarin
dogrulugunu kabul etmek zorundadir. Zira Incil’in Tanr1’nin insanlik icin hazirladig: bir yasam ve ibadet
plan1 oldugu diisiiniildiigiinde, insanlarin birtakim konular1 anlayamamalar1 dogaldir. Dahasi, bu goriise
gore, insan kapasitesi sinirhidir. Eger Incil, kadinlara, kocalarina; kolelere ise efendilerine itaat etmeleri
gerektigini emretti ise, Hristiyanlar ilk ylizyillda oldugu gibi yirminci ylizyillda da bu emri kabul
etmemelilerdir, ¢iinkii incil, tiim zaman ve mekanlar icin gecerli kutsal bir rehberdir. Bununla beraber,
kadlar, Incil’in kendileri ile alakali buyruklarindan rahatsizlik duyabilirler ve bu kurallara riayet
etmeyebilirler. Bu ise, Incil’in yanhishiginin degil, kadinlarin Incil’e itaatsizliklerinin bir gostergesidir
(Japinga, 1999, s. 37-38).

1990’11 yillarin ortalarida gériiniir hale gelen Islami feminizmin, diger iki feminist diskura
nazaran heniiz yeni bir diskur oldugu soylenebilir. Islamic Feminism (IslAimi Feminizm) kavranu, ilk
olarak 1992’de Tahran’da yaymlanan Zanan dergisinin editorleri iranli akademisyenler Afsaneh
Najmabadeh ve Ziba Mir-Housseini tarafindan kullanilmistir. Daha sonra 1996’da Suudi akademisyen
Mai Yamani bu kavrami, Feminism and Islam (Feminizm ve Islam) baslikli eserinde kullanmistir
(Badran, 2009, s. 243). Kavram, ayni tarihlere denk gelecek sekilde Tiirkiye’de ilk olarak Yesim Arat
ve Feride Acar’a ait makalelerde kullanilmistir. Feminizmin muhafazakar kadinlar arasinda metodolojik
ve ideolojik bir karsiliginin bulunduguna isaret ederek, Tiirkiye’de Islami feminizmin ayak seslerinin
gelmeye basladigin ortaya koyan kisi, Modern Mahrem adl1 eseriyle Niliifer Gole’dir. Kendisini Islami
feminist olarak tanimlayan Margot Badran’a gére, Islami feminizm, Islami degerler ¢ergevesinde ortaya
konan bir feminist sdylem ve bakis agisidir. Badran, Islami feminizmin Kur’an'in tiim insanlarin esitligi
ilkesini onayladigini, kadin ve erkek arasindaki esitlik uygulamasinin ataerkil fikirler (ideoloji) ve
uygulamalar tarafindan engellendigini veya alt ist edildigini savunur. Arastirmaci ayrica, klasik
bi¢imini dokuzuncu yiizyilda tamamlayan Islam hukukunun i¢inde olustugu sosyo-kiiltiirel ortamdaki
ataerkil diisiince ve ydnelimlerden de yogun bir sekilde etkilendigini savunur. islam dini geleneginde
onemli yer tutan peygambere ait s0z, fiil ve onaylari ihtiva eden hadis literatiiriiniin de ataerkil fikirleri
ve uygulamalari desteklemek igin kullanildigimi savunur. Neticede Islami feminizmin &nceligi,
dogrudan Islom'm temel metni olan Kur’an'a gitmek olarak belirlenir (Badran, 2009, s. 247).
Calismalarinda 6zellikle Islam hukuku alania yogunlasan iranli akademisyen Ziba Mir Hosseini, Islam
and Gender (islim ve Toplumsal Cinsiyet) adli eserinde, Islim ve toplumsal cinsiyet esitliginin ayni
paydada bulunabilecegine isaret eder. Yazara gore, gecmiste ve glinlimiizdeki toplumlarda, halihazirda
kabul goren cinsiyet yaklagimlar1 hazir verili, sabit ve mutlak degildir. Nitekim Miisliiman toplumlarda,
kadin haklar1 ve toplumsal cinsiyet iligkilerine dair yaklagimlar, onlar hakkinda mevcut durumu
korumak ya da degistirmek isteyen bireyler araciligiyla ve siiregiden tartismalar vasitasiyla degisim ve
doniisiim gecirmektedir (Mir-Hosseini, 1999, s. 6). Dolayisiyla Islim ve toplumsal cinsiyet esitligi
ideali, ayni sekilde ikisinin bir arada bulundugu ve birbirlerini reddetmedikleri sekillerde ele
almabilirler.

Her Ui¢ dindar feminizm de sekiiler feminist arastirmacilar tarafindan, feminizm igin zararl
goriiliir. Diger bir ifadeyle feminist ama¢ ve prensiplere ulasmada en biiylik engel olarak ataerki
goriilmektedir. Bu baglamda sekiiler feminizmin 6ne siirdiigii argiiman, tek tanrili dinlerin ataerkinin
nedeni oldugu iddiasidir. Bu baglamda kiiltiirel feminizmin dine yonelttigi elestirileri ihtiva eden 6nemli
caligmalardan biri, Matilda Joslyn Gage’e ait Woman Church and State (Kadin, Kilise ve Devlet, 1893)
adli eserdir. Gage savundugu fikirleri ile doneminin en radikal feminist kuramcilari arasinda
sayilmaktadir. Nitekim ona gore, kadinlarin esit hak ve firsatlarla yasayabilmeleri toplumun temel
kurumlarinin kokli bir sekilde yeniden yapilandirilmasi ile miimkiindiir. Gage, bu eserinde, kadinlarin
yiizyillardir yagamakta olduklar1 baski ve zulmiin, Hristiyanliktan 6nce var olmadigini iddia eder. Gage
eserinde, Hristiyanlikla birlikte erkek egemen bir toplum insa edildigini, ayrica ilk giinahin sebebi olarak
ele alinmalariyla birlikte kadinlarin var oluslarindan itibaren giinahkar oluslar1 gibi inaniglarin da hem
dini alanda hem de sosyal alanda kadinlara uygulanan baskinin temeli oldugunu 6ne siirer.
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Yine ikinci dalga feminizminin baslangici olarak kabul edilen 1960’11 yillardan 6nce, feminist
hareketlerde rol alan Yahudi kadinlar, birtakim sebeplerle kendilerine ait dini kimliklerinin vurgulandig:
kadin organizasyonlar1 kurarak buralarda toplanmaya ve feminist diskurla birlikte hareket etmeye
devam ettiler. Kadinlarin, kendilerine ait organizasyonlar olugturmalarinin en énemli sebebi, Amerika
ve Avrupa’daki feminist organizasyonlarda karsilasmis olduklari anti-semitizm olmustur. Feminist
hareket igindeki anti-semitist tavrin en belirgin ve en erken 6rnegi, Hristiyan feminist yazar Elizabeth
Cady Stanton’a ait The Woman’s Bible (Kadmin Incili) adli eserdir. Stanton, eserinde dogrudan bir
Yahudi karsitligt yapmis olmasa da diinya tarihinde erkeklerin kadin {izerindeki hakimiyetlerinin
kaynagi ve nedeni olarak gosterilen Tevrat’1 ciddi anlamda elestirmistir. ( Lacoue-Labarthe, 2016, 5.99).
Islami feminizm de heniiz kavramlastirilmaya calisildigi andan itibaren sekiiler feminist diskurlar
tarafindan elestiriye maruz birakilnustir. islim ve feminizmin bir arada kullanilamayacag, hem sekiiler
hem de Miisliiman toplumlardaki gelenekselci ulema tarafindan ileri siiriilmiistiir. Zira onlara gore Islam
ve feminizm, iki zit anlamm icerdigi igin paradoksal bir yapiya sahiptir. Bu nedenledir ki Iranli sekiiler
feministler icin “Islam”, muhtemel herhangi bir feminist iddia icin bir zemin olusturmaktan uzaktir
(Rhouni Rhouni, 2010, s.27). Nitekim Islam, halihazirda ataerkilin kaynag1 ve onun toplum igerisinde
sistemlestirilmesini saglayan bir aractir. Leila Ahmed Women and Gender in Islam: Historical Roots of
a Modern Debate (Islam'da Kadin ve Cinsiyet: Modern Bir Tartismanin Tarihsel K&kleri) adl1 eserinde
yoneltilen bu elestirilere, daha ilk yiizyillardan itibaren Islim'in farkli yorum ve anlayislarinin, kadin
haklar1 ve statiisiine iliskin farkli anlamlar iirettigini belirterek bir cevap sunar (Ahmed, 1992). Kuskusuz
dini geleneklerin, kendi tarihi i¢inde hareket seyrini ve gelecegini tamamen belli bir anlama indirmek
ve tiim bu anlamlardan yalnizca bir tanesini degismez olarak kabul etmek, dinlerin toplumsal cinsiyet
esitligine dair “kavramlara”a sahip olmadigin1 hem kabul etmek hem de savunmak demektir. Bir baska
deyisle, dini gelenekler, yorumlama faaliyetleri ve bunu yapacak etkin 6zneler i¢in “alan” agtiginda, hali
hazirda ataerkil sabitelerle bezenmis olduklar1 gercegine karsi koyabilirler. Dinlerin feminizmle bir
arada olmalarinin, feminizmin 6ne siirdiigii ideallere aykir1 oldugu iddiasina yonelik takinilan ortak
tavir, feminizm ve dini birbirinden ayiran sekiiler goriise verilen ortak cevap, “din ve dinin ataerkil
yorumunun birbirinden ayr1 oldugu” nosyonudur. Iste tam olarak bu noktada Spivak’a ait madun
diisiincesi devreye girer ve {iiretilen madun/luk yeni yorumlara olanak saglar. Bu sekilde dini
geleneklerin yapisokiime ugratilmasi sonucu elde edilen ve edilecek olan yeni sesler/yorumlar, ki bunlar
madunun sesidir, dinlerin feminist ideallerle uygun oldugu ortaya koyar.

Bu agiklamalar ekseninde ¢aligmanin devaminda dncelikle dini geleneklerin olusum siirecinde
son derece politize edilmis ve norm kurucu erkegin gerisinde birakilmis dindar kadin(lar)in yeni aktorler
olarak ortaya ¢ikarilmasinda Spivak’a ait madun teorisi ele alinacaktir. Bu kisim, madun ¢aligmalarinin
dindar feminist teorilerde ge¢cmiste goriinmez olan kadin ile bugiin sosyal ve kamusal alanda daha
goriiniir olan dindar kadinlarin, bu doniisiimiinii ve ge¢mislerini tanimlayislar {izerindeki metodolojik
etkisini gozden gecirmektedir. Bir sonraki boliimde ise dini gelenekleri iginde kadin madunun
gelenekleri ile feminist idealleri arasinda yasanan asil dinin ne oldugu ya da dinin 6ziiniin neyi kastettigi
tartigmalarinin, dindar feminizmler tarafindan dini metinler araciligiyla geleneklerin bir yapisokiime
ugratilmasini ele almaktadir.

DINDAR FEMINIST BILINCTE METODOLOJIK BiR ILMEK: KADIN
MADUN/LUK

Ug ilahi dini gelenekte kadinin konumu, modernlesme siirecinin tarihi seyri icinde sekillenmistir.
Gelenekler ve dinler karsisinda feminizmi bir durus noktasi olarak segen yeni dindar kadin, bu siirecte
merkezi bir yer tutar. Dindar feminizmlerin feminist idealleri ile dindar kimligini bir arada tutmalarin
saglayan metodolojik ilmek, post-kolonyal teorinin bir yiizii olan madun/luk olmustur. Post-kolonyal
teoriyi homojen yekpare bir sekilde ele almak miimkiin degildir. Ancak bu ¢esitlilik i¢cinde Gayatri C.
Spivak’in daha dinamik ve kapsayici hale getirdigi madun kavraminin dindar feminizmler tarafindan
nasil fonksiyonel bir araca doniistiigiine dikkat ¢cekecegim.

Madun (subaltern), ilk olarak Antonia Gramsci tarafindan iscileri ve koyliileri tanimlamak igin
kullanilmistir. Bu baglamda madun en genel anlamiyla toplum i¢inde ekonomik, politik, siyasi ve sosyal
alanlarda {istiin iktidarin disinda kalan toplumsal simiflar olarak tanimlanir ( Somay, 2008, 155). Madun
kavrami bugiinkii tiniinii 1980°1i yillarin ortalarinda Spivak’a borgludur. Spivak ‘madun’ kavramini ilk
olarak Can the Subaltern Speak? (Madunlar Konusabilir mi?) baslikli makalesinde tartismistir. Spivak,
bu makalede madununun sesinin yaratilip yaratilamayacagi konusunu tartigmistir. Zira ona gore, her
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madunluk grubunda bir tiir sessizlik ve dolayisiyla konusamama hali vardir (Spivak, 1996, s.289).
Spivak’in bu calismasi sayesinde madunluk feminist ¢alismalara da kazandirilmistir. Nitekim o, madun
konusunda ortaya konan tiim tanimlara ek olarak, madunun ataerkil toplumlarda ve sistemlerde
erkeklerden daha sessiz birakilan kadinlari da kapsadigina isaret eder. Spivak c¢alismasinda
“emperyalizm aksiomatigini” aciklamis, madunun sessiz kalip konusamamasina metaforik yaklasimda
bulunarak, hegemonik tarihin nasil “yazildigina” dikkat ¢ekmistir (Shiralizade, 2009, s.108). Ayrica ona
gore, madunun sessizligi ve otoritenin varliginmi ve hegemonyasini siirekli kilan neden epistemik
siddettir. Peki epistemik siddet nedir? Spivak epistemik siddeti, sémiirgecinin ¢ikarlarina ulagsmak adina
Batili olmayan toplumlara kars1 kullandig siyasi ve askeri glice mesruiyet kazandirma araci olarak
tanimlar. Spivak epistemik siddet ile sessiz kilinan ve 6tekilestirilen 6znenin, kadin oldugunda iki kere
otekilestirildigine isaret eder. Zira madun kadmin durumu bir de cinsiyeti nedeniyle daha zordur
(Shiralizade, 2009, s.113).

Spivak, madunu en kisa yoluyla kendi kimligi olmayan grup olarak belirtir. O, madunun tarihi
yoktur ve asla konusamaz, kadin madunun durumu daha da acidir” sozleri ile madun kadinin
Oznelliginin kendi se¢imleri disinda daralttigina isaret eder (Spivak, 1988, s.108). Dolayisiyla kadin
madunun iizerindeki hegemonya, maduna dair her tiirlii alana sinirlar ¢izerek onun 6znelligini yok etmis
olur. Tam olarak bu noktada madunun dini feminizmler i¢in kullanigh bir anlat1 oldugunu savunuyorum.
Simdi madun kadinin dindar feminist bilingte nasil yer ettiginin izlerini siirelim. Madunu “kendi
toplumu i¢inde sesi ¢ikmayan ve hegemonya tarafindan belirlenen sinirlar icinde yasayan kadin” olarak
ele aldigimizda, karsimiza her ii¢ dindar feminizmin ortak metodolojisi ¢ikar. Buna gore, dini
gelenekleri iginde kadinlar tarih boyunca 6zellikle de her {i¢ peygamberin vefatinin ardindan baglayan
bir siirecte kadinlar madun konumuna diismiislerdir. Burada her ii¢ dindar feminizm i¢in de dini
geleneklerinin kadina bakan yoniiniin peygamberlerinden oncesi ve sonrasit olmak iizere ayrildigi
goriiliir. Her ii¢ dindar feminizm de kendi peygamberlerinin kadinlara kars1 kapsayici, toplumsal
cinsiyet esitligi ile uyumlu yaklasimlar sergilediklerini; ancak peygamberlerin yoklugu siirecinde
erkekler tarafindan kadinin geri plana itildigi savunulur. Boylelikle dindar kadin aslinda kendi din1 tarihi
icinde sesi olmayan madun konumuna itilmis olmaktadir. Bu baglamda sirastyla her ii¢ dindar feminist
yaklagimlara goz atmanin 6nemlidir.

Yeni Ahit donemi Oncesi ve sonrasinda, Yahudi kadininin statiisiine dair deliller belli bir
gerilemenin oldugunu gostermektedir. Buna gore, kadinlarin manevi ve dinsel anlamda etkin olduklari
alan ev i¢i ile sinirlandirilmistir. Ancak daha eski tarihlerde Yahudi kadinlarin, Yahudi dini literatiirii
baglaminda egitildikleri ve cemaat i¢inde de dinsel metinleri okuyabildikleri bilinmektedir. Bunun
disinda, kadinlarin Kudiis mabedinde erkeklerle farkli yerlere oturtulduklari gercegi ile beraber,
sinagoglarda kadin erkek i¢in ayr1 boliimler olusturulma uygulamasina M.S. II. yiizyilda baslandigi
bilinmektedir (Berktay, 2016, 5.96). Isa’nin yeryiiziinde yasadig1 dsnemde, insana bir birey statiisiinde
deger vermeyen hele ki konu koleler ve kadinlar oldugunda bdyle bir kavrami tanimayan ataerkil bir
sistem hakimdi. Bunun sonucunda, kadinlar, erkeklerin hakimiyeti altinda ikinci siif olarak yasiyor ve
bazi durumlarda eksik insan olarak kabul ediliyorlardi (Berktay, 2016, s.98). Hristiyan feminizmi, Yeni
Ahit’te kadmlarla ilgili pasajlar1 yeniden yorumlayarak, Isa’nmn yasadig1 toplumun sartlarini asarak
kadinlara haklarini teslim ettigini iddia eder. Bu baglamda, 6rnegin isa’nin annesine ve diger kadinlara
“Ey Kadin!” diye ve durumu agir hasta bir kadina da “Kizim” seklindeki hitabi, onun kadinlara verdigi
degeri gozler oniine sermektedir ( Dolek, 2019, s. 44). Bunun disinda, Isa, kadin ve erkek ayrimi
yapmadan insanlara vaazlar vermistir. Hristiyan feminizmi igin Isa’min yasamm boyunca kadilar
olduk¢a merkezi rollere sahiptirler. Nitekim, onun peygamberligini agikladigi ilk kisi de Samiriye’li bir
kadindir. Isa’nin yeryiiziindeki yasaminin kapanis evrelerinde de Yeni Ahit’teki pasajlara gore, Isa’nin
havarilerinin cogu kacarken, carmih sonrasi Isa’nin mezarini ziyarete giden ve mezarin bos oldugunu
gorenler yine kadinlardir (Lane, 1985, 5.671).

Islami feminist kaynaklarda siklikla karsilasilan argiiman, Isldm’in oldukca ataerkil bir
toplumda zuhur ettigi; ancak Hz. Peygamber’in kadinlara karsi son derece saygili, hosgoriilii oldugu ve
toplumda kadinlarin konumu konusunda devrim niteliginde bir degisime gitmis oldugudur. Islami
feminist ¢alismalariyla taninan Azizah Al- Hibri’ye gore, islam son derece ataerkil bir toplumda ortaya
¢ikmis olmasina ragmen, heniiz ilk giinlerinden itibaren kadinlar Iehine 6nemli degisiklikler yapmistir
(Al- Hibri, 1982, s. 212). Al-Hibri, Hz. Peygamber’in vefatinin hemen akabinde, bu defa Islam’m erkek
saflarinda hizli bir bicimde ataerkil bir doniisiim yasadigini 6ne siirmektedir. Kadinlarin bu gidisata
engel olamadiklarini, zira kendi gii¢ temellerini olusturmaya yeni basladiklarii ifade eden yazar,
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yasanan ataerkil siirece, Hz. Omer’in, Hz. Peygamber’in vefatindan kisa bir siire sonra bir Cuma
hutbesinde, kadinlara verilen mehrin yiiksek oranlarda tutuldugunu, bunun miktarinin azaltilmasi
gerektigini soylediginde, mescitte bulunan kadinlardan birinin ayaga kalkip; “Allah’in bize vermis
oldugu hakki sen bizden alamazsin. Ciinkii bu, Kur’an’da bulunan bir hiikiimdiir.” diyerek itiraz ettigi
ve Hz. Omer’in bu itiraz karsisinda “Kadin hakli, Omer haksizdir” diyerek fikrinden vazgegtigi
seklindeki rivayeti rnek vermektedir. Hz. Omer’in “Dogrusu biz cahiliye devrinde kadinlara deger
vermezdik, nihayet Allah Teala kadinlar hakkinda ayetler indirdi ve onlara birgok haklar tanid1” séziinii
de 6rnek olarak veren yazar, bu sdziin de kadinlarin islam 6ncesi ve sonras1 dénemdeki statiileri adina
fikir verdigini ifade etmektedir (Al- Hibri, 1982, s. 213). Hidayet Sefkatli Tuksal, Hz. Peygamber’den
sonra kadinlarin elde ettikleri statii ve haklar1 kaybetmelerinde hadislerin rolii olduguna igaret ederek ve
ataerkil sdylemlerin hadis literatiiriinde yer bularak islam geleneginde yer edindigi sonucuna varir. Bu
anlamda S. Tuksal’in (2012) su ifadeleri 6nemlidir:

“Diinyanin bilinebilen en eski zamanlarindan beri insanlar arasi iligkilerde yaygin olan ve erkegi
onceleyerek kadimi asagilayan ¢ifte standartli ataerkil zihniyetin, Hz. Peygamber'e isnad edilen
rivayetlere bu derece sizmig olmasi bir tesadiif olmasa gerektir. Zira hemen her kiiltiirde kendi kalip
yargilarini tartigilmaz dogrular olarak kabul eden yerlesik zihniyet, bu yargilar1 mesrulastirma araci
olarak dini soylemleri kullanmaktadir. Hz. Peygamber'in hayatin1 ve insanlara bakisini, kadinlarla ilgili
davranis tarzlarini yansitan -fiili stinnet denilen- pek ¢ok rivayet icinde ortaya ¢ikan genel tavra ragmen,
buna tamamen aykir1 birtakim rivayetlerin de bulunmasi, onun miibarek sahsiyetinin 6rneklik ve dini
konumunun mesrulastiricilik 6zelligi tasimasindan kaynaklanmaktadir (s.208).”

Zikredilenlerden de anlasilacagi tizere, her ii¢ dindar feminizmin temel hareket noktasi, kadinin
ataerkil sistem nedeniyle 6zellikle de peygamberlerinin vefatinin ardindan 6tekilestirildikleridir. Bu
nedenle bu boliimde Spivak’in dinamik hale getirdigi haliyle madun nosyonunun dindar feminizmlerin
hareket noktalarindan biri oldugunu ileri siiriiyorum. Ciinkii dindar feminizmlerin asil mevzusunun, ait
olduklart dinin toplumsal cinsiyet esitligi nosyonuna uygun olduguna dayanarak, kendi dini gelenekleri
icinde feminist ideallerle ortiismeyen, kadinin geri planda kalmisliginin nedenini ataerki ile aciklamak
oldugunu ve kadinin bu siiregte yine ataerki tarafindan madun konumuna diisiiriildiigiinii 6ne
siiriyorum. Dindar feminizmler i¢in bir sonraki adim, dini geleneklerinin olusum siirecinde ve
sonrasinda madun konumdaki kadinin artik giiniimiizde sesini ¢ikararak geleneklerini yeniden insa etme
girisimidir. Bu defa madunun sesi ile yeniden insa edilecek gelenekler, Spivak’in feminizm adina yaptigi
okumalarda da kullandig1 yapisokiime isaret eder.

DiNi GELENEKLERIN FEMINIiST iDEALLERLE YENIDEN iNSA PRATIGI:
GELENEGIN YAPISOKUME UGRATILMASI

Dindar feminist diskurlarin dini geleneklere yonelik anlam diinyalarina indigimizde, kadinlarin dini
gelenegin kurucu unsurlart baglamindaki goriinmezliginin tespitinin ardindan, simdi artik bu “yok
oluslugun” dogurdugu kadin karsit1 dini literatiire yonelik nihai amacin, bu geleneklerin bu defa madun
kadimin gozii ile bir yapisokiim faaliyeti ile yeniden insa edilmesidir. Bir baska deyisle, dini gelenekler,
dindar feminist biling tarafindan toplumsal cinsiyet esitligi ile ortak bir paydada bulusan, yeni ancak bu
defa feminist ideallerle ¢elismeyen bir kimlik olusturacaktir. Bu noktada Spivak’in yapisokiim
iizerindeki diisiinceleri tizerinde kisaca duralim.

Spivak, yapisokiimcii yaklagimiyla, toplumsal hayatta 6teki konumundaki madun karsisinda
egemenin mutlak hegemonyasina ve otoritesine karsi koymustur. Spivak feminist teorinin, yapisokiimcii
etikten faydalanarak kendi politik projesini diizeltebilecegi yollara isaret eder (Riedner, 2008, s.128).
Ona gore, yapisOkiim faaliyeti, 6znenin, hakikatin ve tarihin yoklugunu iddia etmez. O, kimlik
ayricaligim1 ve bunun sagladigi gergekligi sorgular. Yapisokiim, hatanin agiga ¢ikmasindan ziyade
gergeklerin nasil iiretildigine siirekli ve 1srarli bir bakistir. Iste tiim bu nedenlerden dolay1, Spivak i¢in
yapisokiim, “s6z merkezciligin” bir patoloji oldugunu ya da metafizik kapsamlarm kacabilecegimiz
seyler oldugunu iddia etmez. Eger yapisokiimiin, kisa bir formiilasyonu verilecek olursa o,
istemeyecegimiz bir seyin 1srarli bir elestirisidir (Spivak, 1996, s.27). Bu noktada Spivak i¢in yapisokiim
faaliyeti, mutlak kabul edilenin, ¢esitli ihtimallere agik sekilde tekrardan ele alinmasina firsat sunan bir
sahada konumlanistir. Bu tekrardan ele alis siireci ise, hakikatin ne oldugundan ¢ok nasil meydana
geldigini anlamaya yonelik bir tavirdir. Metne yonelik bu yeni tavir, daha sonra, her tiirden sasirtict yeni
gercekleri ve ihtimalleri, elde etme gibi yorum bilimsel bir kazanca gotiirmektedir. Dolayisiyla
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yapisokiim merkezli bir okuma yapan biri i¢in metnin, ¢oklu ihtimallere sahip olmasi hakikatin, metnin
okuyucusuna gore degisebilir bir eksende sabit olmadiginin 6n kabul olarak bulunduguna isaret eder.

Bu noktada, yapisokiimiin dindar feminizmlerin 6ncelikle bugiine kadar kutsal metinlerinin,
gelenegin eril iktidar tarafindan nasil kullanildigin1 betimlemede dnemli bir elestiri zemini sagladig
goriiliir. Zira Yahudilikte, Hristiyanhkta ve Isliam’da kadinin yeri tartigmalarinda eril iktidar ve din
iligkisini ele alan dindar feminizmlerin kendi dini geleneklerine yonelik elestirilerinden, din ve ataerkil
iligkisine tarihsel ve metinsel agidan bakan tiim ¢aligmalar, yontemsel ve iceriksel olarak yapisokiimden
faydalanmaktadir. Ciinkii dini gelenegin kurucu unsurlari, eril iktidarlarin dinleri ile iliskisini
coziimleyen dindar feminizmlerin elestirileri bugiine kadar kabul géren din anlayislarinin dinin 6zi
olmadigini, aksine dinin ataerkil bir yorumu oldugunu ortaya koymaktadir. Bu baglamda her {i¢ feminist
diskur da 6ncelikle kutsal kitaplarina yonelik bir yeniden okuma faaliyetine girigsmistir.

Bu cercevede Yahudi felsefesi profesorii Tamar Ross’un, Expanding the Palace of Torah:
Orthodoxy and Feminism (Tevrat’in Saraymi Genisletmek: Ortodoksluk ve Feminizm) adli eseri
onemlidir. Ross eserinde Yahudi dini geleneginin ataerkil bir bakis agisiyla sekillendigini kabul eder,
ancak o, kutsal metinlerin farkli yorumlara da acgik oldugunu savunur. Ross kitabinin amacinin,
Yahudilige dair farkli olasiliklarin varligin1 6ne siirmek oldugunu belirtir. Bu olasiliklar, Yahudi
geleneginin hem kadinlarin hem de erkeklerin ataerkilligi ideal toplumsal model olarak siirdiirme
konusundaki yeni isteksizligine uyum saglayabileceginin ve hatta bu tiir bir uzlagmay1 gercekten "Tevrat
sarayini genisletmek" olarak gorebileceginin kabul edilmesinde yatmakta oldugunu savunur (Ross,
2004, 5.248).

Benzer caligmalar, Hristiyan feminizminde de gériiliir. Incil’in feminist ideallerle uyumlama
cabasi olarak degerlendirilebilecek ilk caligmalar, Leonard Swidler'm Jesus Was a Feminist (isa
Feministti) adli makalesi ve Phyllis Trible''n De-patriarchalizing in Biblical Interpretation (Incil
Yorumunda Ataerkillikten Kurtulmak) adli makalesidir. Her ikisi de, metnin i¢inde feminist yorum i¢in
kaynaklar kesfetmeye calismistir (Swidler, 1971, s.171, Trible, 1983, s.41).

Islami feminist arastirmacilar da Kur’an’a yonelik yorum faaliyetlerine girismislerdir. Amina
Wadud Qur’an and Women: Rereading The Sacred Text From a Women’s Perspective ( Kur’an ve
Kadin: Kadinlarin Géziinden Kutsal Metni Yeniden Okumak) adli eserinde, ataerkil bakis agisiyla
yazildiginin altin1 ¢izdigi tefsirlere alternatif olarak bazi ayetlere farkli yorumlar getirerek, feminist bir
bakis acisiyla Islam’da ve Kur'an’da kadinin yeri iizerine cesitli ¢ikarimlarda bulunmustur. Wadud
eserinde, hi¢bir yorumun kesin olmadigini, kendi faaliyetinin de bir yorum olarak kabul ettigini belirtir.
Wadud, kadin konusunda bazi zor konulara makul yorumlar getirdigini ifade eder. Arastirmaci, Kur’an
ayetlerine getirdigi bu yeni yorumlarin mesruiyetiyle ilgili tartismalarin, modern kadinin anlam
diinyasini anlamak olduguna isaret eder. Nitekim Wadud, modern kadinin yagam tarzinin kendi baglami
cergevesindeki endiselerinin ve kaygilarinin, ilgili metinlerden yeni anlamlar ¢ikarmak oldugunu ileri
siirer. Yazar, eserinin nihai amacinin da Kur’an’1n diinya goriisiinden toplumsal cinsiyet esitliginin baz
yonlerini ortaya koymak ve 6ne ¢gikarmak oldugunu belirtir (Wadud, 1999, s.94-95).

Dindar feminizmlerin metnin yeniden ve bir siireklilik halinde {retimi faaliyeti olarak
yapisokiim calismalari, kendi dini gelenekleri ile toplumsal cinsiyet esitligini birbiri ile paralel hale
getirme amaci giitmektedir. Dindar feminist biling, kendi dindarligindan taviz vermeyerek metnin
potansiyel yorumlarindan faydalanir. Buna kosulluk saglayan temel iddia ise, kutsal metinlerin ncelikli
yorumcularinin, erkek egemen toplumlarda islev goren ve dolayisiyla bu toplumlarin tutum ve
degerlerini yansitan erkeklerden olusmasidir. Dolayisiyla kutsal metinlerin belirli baglamlarda
yorumlandigi diislincesi, yorumlardaki hem bireysel zihinlerin muhakemesini hem de farkli kiiltiirel
baglamlar1 ve yerel gelenekleri yansitiyor oldugu sonucuna gotiiriir. Neticede dini geleneklerde kadin
imajinin, vahiyle oldugu kadar ataerkillikle de sekillenmis oldugu ortaya konarak, kadina dair feminist
ideallerle paralel yeni imajlar olusturma firsatlarmin 6nii acilir (Esposito, 2001, s.1). Geleneklere
yonelik yapisokiim faaliyetlerini anlamak adina Feminism and World Religions (Feminizm ve Diinya
Dinleri) adli eserin editdrlerinden Arvind Sharma’nin agiklamalar1 6nemlidir. O, dinlerin uzun zamandir
kadin ve toplumsal cinsiyet konusunda neyin yanlis neyin dogru oldugu konusunda karar vermeye
mecbur birakildiklarini ve aslinda ¢agin beklentileri ile de bir anlamda uzlasmak zorunda kaldiklarini
belirttikten sonra, dini geleneklere yonelik girisilen bu yapisokiim faaliyetlerine isaret eder ve dinlerin
kadin karsiti olduklart ilan edilmeden once tekrar incelenmesi gerektigini savunur. Zira ona gore
“Kafesin kilidini agan anahtarin kafesin i¢inde sakli olmadigini1 kim bilebilir?” (Sharma, 1998, 1X).
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Dinlere feminist yaklagimlar siireci, merkez dini degerleri ve daha da 6zelde dini geleneklerde kadin
feminist prizmadan gegirerek aydinlatmis ve tiim bunlara yeni bir imaj kazandirmistir. Feminist sdyleme
dair fikirler ve din uzantisinda sekillenen dindar feminizmler, post-kolonyal yaklagimlara dayali, dinden
ayrismadan, ancak din ve gelenegi birbirinden ayirarak varligini ortaya koymustur. Erkek disinda kadina
alan tamimayan dini gelenekler, dindar feminizmler tarafindan bu defa feminist perspektifle insa
edilmistir. Dindar feminist diskurlarda metodolojik hareket, gelenegin kurucusu eril iktidar1 gecerek bu
defa kadina s6z hakki vererek dini gelenegi yeniden icat eder. Yahudi, Hristiyan ve Islami feminizm,
dini, feminizmin karsisinda bir sey degil, toplumsal cinsiyet esitligini saglayabilecek prensiplerle gevrili
ataerki ile bagsetmenin bir araci ve yeni modern dindar kadinin beklentilerine, kaygilarina ve
cekincelerine yanit verebilecek bir pusula olarak algilamaktadir. Dinin, yasamda yol gostericilik
gorevini ifa edebilmesi dini geleneklere bir takim yeni yaklasimlar eli ile ancak gergeklesebilir.

Bu baglamda dindar feminizmler, post-kolonyal teorilerle beslenerek kendilerine yeni bir yol
haritas1 belirlemislerdir. Ilk olarak bugiiniin kadinina cevaplar sunabilecek bir gelenek icin 6ncelikle
kadinin sesine ihtiya¢ duyulur. Zira kadinin tarih boyunca madun oldugu ve bu nedenle de dini gelenegin
olusum agamasinda ve tarih yaziminda faal ol(a)madig1 ortadadir. Kadin, madun olmas1 sebebiyle dine
dair 6zsel fikirlerinin bugiin artik ortaya konarak dinin, 6zellikle kadina dair gercek imajinin ortaya
konmasi oldukca 6nemlidir. Bu anlamda dini gelenegin, madun kadinin géziinden feminist ideallerle
uyumlu olarak yeniden okumaya tabi tutulmasi gerekir. Bu yeniden okuma faaliyeti ise, metinlerde
bulunduguna inanilan sonsuz ihtimallerin pragmatist bir yaklasimla segilip kullanilmasina isaret eder.
Bu siireg, post-kolonyal teorilerden yapisokiimeii yaklasimla paralel bir anlam icermektedir. Ozetle,
dinlere feminist yaklagimlar, kadinin madun olageldigi kabulii ile bunun bir sonucu olarak dini
geleneklerin yapisokiime ugratilarak yeniden insa edilmesi {lizerinden hareket eder. Ciinkii dindar
feminist diskurlar, -konu cinsiyetler arasi hiyerarsi oldugunda- yaganmakta olan toplumsal gergekligi
asma arzusu anlamina gelmekte ve bu gergekligin Gtesine gegmenin tasarimu ise, post-kolonyal teorilerle
bezenmektedir.
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